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In articolul de fata am dorit sa analizam evenimentul ,,primirii Duhului celor
saptezeci de batrani” din perspectiva a doud scenarii distincte. In primul rAnd am cautat
a vedea importanta si implicatiile acestui eveniment in contextul de atunci si acolo. In al
doilea rand s-a avut 1n vedere realizarea unui paralelism intre acest eveniment si ceea ce

este descris in Fapte 2 — revarsarea Duhului Sfant peste ucenici.

S-a urmarit acest paralelism, deoarece noi consideram cd intre Noul si Vechiul
Testament putem vorbi despre o legaturd intriseca din perspectiva evenimetelor
tematice. Adica, multe evenimente relatate in Vechiul Legamant se vor repeta, la nivel
tematic, si in Noul Legamant. Cu alte cuvinte, evenimentele nou-testamentare ca:
vindecdri, Tnvieri, revarsari ale Duhului Sfant nu sunt evenimente noi. Ele pot fi regasite
in istoria lui Israel, dar la o alta scara si la un alt nivel. Dacd in trecut manifestarea
carismaticd era datd doar unor anumiti subiecti din cauza circumstantelor istorice si
sociale, in era crestind acest lucru nu mai este limitat de numar, de situatie sau de

circumstante istorico-sociale.

O analiza a pneumatologiei vechi-testamentare este una dintre metodele prin care
putem intelege care a fost rolul si implicarea Duhului Sfant in viata unui om, a unei

natiuni, a unei societati in decursul istorie.
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Una dintre temele cele mai putin discutate si mai putin dezbatute in cadrul
teologiei evanghelice romanesti, cu precadere 1n cea penticostald, este ,,in ce masura
putem vorbi despre primirea Duhului Sfant in vechime?” sau cu alte cuvinte ,,se poate
vorbi despre o primire a Duhului Tnainte de era crestind?”” Daca da, sub ce forma un om
putea beneficia de o asemenea experiere si in baza carei ratiuni era aleasa persoana care

se va bucura de Duhul lui Dumnezeu in viata ei.



Prin ,,primirea Duhului” nu trebuie inteleasd orice prima experiere cu Duhul
Sfant, deoarece nu toate acestea pot fi catalogate ca facand parte din aceastd categorie.
Mai mult, nu trebuie facuta confuzia intre ,,primirea Duhului” ca element regeneratoriu-
mﬁntuitorl, cum este prezentatd in literatura apostolica, si ,,primirea Duhului” ca
modalitate prin care Dumnezeu alegea o fiintd prin care sa se faca de cunoscut.” In
antichitate Divinitatea fie alegea un subiect prin care se exprima punctual intr-un
eveniment dat, adicd Duhul venea, se manifesta si pleca (i.e. magarita lui Balaam —
Num. 22:28ff, vrajitorul Balaam — Num. 23), fie alegea un subiect in care sa locuiasca
pentru o perioada mai indelungatd. Din acest motiv, trebuie sa fim foarte atenti atunci
cand sustinem sau afirmam ca o persoand/ un subiect al vechiului legdmant a beneficiat

de ,,primirea Duhului”.

Chiar daca Vechiul Testament prezintd mai multe personaje care au beneficiat de
»prezenta Duhului” 1n fiintele lor,3 si texte care descriu astfel de evenimente, totusi,
pentru a ne atinge obiectivul propus, ne vom limita doar la un singur text si un grup de
persoane. Una dintre cele mai relevante naratiuni vechi-testamentare este cea din Num.

11, unde ne este prezentat episodul impartirii sarcinilor.

Numeri 11 in lumina cartiilor Exod si Numeri
Inainte de a ne ocupa de tema noastra consideram ca ar fi bine venitd o paralela
intre evenimentul descris in Cartea Exod si Cartea Numeri. De altfel, naratiunile din

Exod 18* si Num. 11 fac parte din acelasi cadru istoric, creand un tot unitar.

' Am folosit aceasta expresie pentru a crea o distintie intre regenerarea, transformarea, schimbarea unui
subiect cu scopul de a fi mantuit, despre care ne vorbeste Evanghelia, si regenerarea sau schimbarea
inimii, care apare 1n litereatura vechi-testamentard, dar care nu are un rol soteriologic, ci mai degraba unul
strict etico-moral. (i.e. 1 Sam 13)

* Comparativ cu Noul Testament unde are un caracter universal si general, adica fiecare credincios trebuie
sd ,,primeascd Duhul” ca semn al apartenetei trupului cristic (de ex. Kaiser jr. sustine cd unica lucrare
noud pe care Duhul o face in Noul Legdmant este botezul cu Duhul Sfdnt, prin care, pentru prima data, El
incorporeaza pe toti credinciosii intr-un singur trup — Biserica [Walter C. Kaiser, Jr., Toward
Rediscovering the Old Testament, Zordevan Publishing House, Grand Rapids, Michigan, 1991, p. 138.]),
in Vechiul Testament primirea Duhului nu era o experiere universala, ci ea se adresa doar unor persoane
alese de catre Dumnezeu. De obicei, scopul ,primirii Duhului” era pentru o lucrare speciald pentru
Domnul — conducere sau profetie — si nicidecum una soteriologicd asa cum este ea vazutd si inteleasca in
Noul Legamant. (James M. Hamilton Jr., God’s Indwelling Presence: The Holy Spirit in the Old and New
Testaments, -B&H Publishing Group, 2006, pp. 2-4, 26-27.)

? Hamilton Jr. include in aceasti listd pe Iosif, despre care se spune ci avea in el Duhul lui Dumnezeu
(Gen. 41:38), pe Iosua (Num. 27:18 — se foloseste aceeasi expresie ca in cazul lui losif), precum si pe toti
judecatorii din perioada pre-monarhica. (Idem, pp.28-30)

* Ashley vede in Ex. 18 ca fiind un text paralel cu Num. 11 (Timothy R. Ashley, The book of Numbers,
The New International Commentary on Old Testament, Wm. B. Eerdamans Pub. Co., Grand Rapids,
Michigan, 1993, p.211.). Childs (Brevard S. Childs, The Book of Exodus. A Critical, Theological
Commentary, The Old Testament Library, Pub. Westminster John Knox Press, Louisville, Kentucky,
2004, pp.325-6.) in comentariul lui la Exod puncteazd mai multe aspecte cu privire la diferentele si



Ex. 18 Num. 11
vv. 13-16 — lucrarea lui Moise vv.11-13 — lamentatia lui Moise
v.18 — neputinta lui Moise v.14 — neputinta lui Moise
vv.19-20 — sfatul lui letro
v.21 — calitatile viitoarelor capentenii v.16b — calitatile viitoarelor capetenii
v.22 —in subordinea lui Moise v.17 —in subordinea lui Moise
v.24 — ascultarea lui Moise v.24 — ascultarea lui Moise
v.25 — numirea cdpeteniilor vv.25-26 — numirea cadpeteniilor

Tabel 1 — Un paralelism intre Exod 18 si Num. 11

In economia cap. 11 din Cartea Numeri evenimentul ,,alegerea celor saptezeci” nu
este o temd importantd. Dimpotriva, el apare ca ceva secundar, lipsit de importanta
comparativ cu Exod 18, unde alegerea capenteniilor peste o mie, peste o suta, peste
cinzeci si peste zece din fiecare trib al lui Israel devine subiectul dominant. Mai mult,
dacd privim la modul 1n care scriitorul a ales sd prezinte acest eveniment se observa
cum este interpolat in dialogului dintre Moise si Dumnezeu pe tema revendicarilor
poporului (vv. 14-17) si in interiorul conflictului dintre Dumnezeu si popor (vv.24-30)°.

In Tabelul 1 se poate observa ci in ambele texte ne este prezentatd neputinta lui
Moise si calitdtile pe care ar trebui sa le detina o capetenie. Diferentele intre cele doua
pasaje sunt numarul cdpeteniilor, functia pe care o ocupa, originea ideii (in Exod este
Tetro®, pe cand in Numeri — Dumnezeu), precum si Duhul Sfant. Chiar daca aparent
rolul si obiectivul capeteniilor numite in Exod este cel de ,,judecdtor/ mediator intre

SRy
parti”

in realitate este mult mai mult. Modul de functionarea al lui Israel era unul
teocratic. In acest caz legea in baza cireia functiona societatea era una religioasa. Acest
fapt explica criteriul de alegere al cédpeteniilor si modul cum ei trebuie sd analizeze/
judece fiecare eveniment in parte — ,, invata-i poruncile si legile si aratd-le calea pe care
trebuie sa mearga si lucrurile pe care trebuie sa le faca. Cauta oameni destoinici in

popor, oameni care se tem de Dumnezeu, care sunt vrednici de incredere si urdasc

asemanirile dintre cele doud pasaje. In fiecare dintre cele doua texte se vorbeste despre numirea liderilor,
care Intr-o oarecare masurd au responsabilitdfi administrative si spirituale, cu mentiunea cd modelul din
Exod vine pe filiera madianita (cf. Douglas K. Stuard, Exodus Vol 2, The New American Commentary,
B&H Pub. Group, 2006, p.415.) cu puternice tendinte monarhice (impdrtirea pare mai degraba una
militard, decat administrativ civild), pe cand cel din Numeri vine pe filiera divina, unde darul spiritual
joaca un rol esential in exercitarea indatoriilor.

> Gray spunea cd dacd elimindm din Num 11:4-35 versetele care prezinta dialogul dintre Dumnezeu si
Moise, precum si ceremonia de ,,primire a Duhului” ne raméne doar un episod de rebeliune si judecata
divind. (George Buchanan Gray, A Critical, and Exegetical Commentary on Numbers, T&T Clark LTD,
EDINBURGH, 1903, reeditat in 1986, p.100.)

® Sailhamer scrie ci in acest capitol Ietro il instruieste pe Moise cum sa administreze legea in popor. (John
H. Sailhamer, The Meaing of the Pentateuch: Revelation, composition, and interpretation, InterVarsity
Press, Downers Grove, IL, 2009, p.367.)

7 Prof. Asheley vede in Exod 18 un transfer administrativ, iar in Num. 11 un transfer spiritual. (Asheley,
op. cit., p.211.)




castigul necinstit.” (Ex 18:20-21) In concluzie, noile cipetenii ale poporului nu aveau
doar un rol civico-administrativ, ci si unul religios, spiritualg, intrucat ei judecau
lucrurile din prisma unei legi religioase si nu laice. Cel mai elocvent eveniment este cel
din Num. 15:32-36, cand un om a fost judecat si condamnat la moarte pentru ca a
muncit intr-o zi de sabat.” In timp acest rol al cipeteniilor se va schimba. Ele nu se vor
mai ocupa de partea civica si administrativa, ci vor avea functii militare'’. Rolul dublu —
civil si spiritual — 1l vor avea numai levitii.

Profesorul Olson'' in comentariul sidu pe Cartea Numeri atrage atentia asupra unui
detaliu: obedientd vs. razvratire/ rebeliune. El scrie ca pand la cap. 11 poporul asculta de
Domnul si de reprezentatul Sau — Moise, Insa Incepand cu acest capitol ne sunt descrise

un sir de acte de razvratire ale celor ce au iesit din Egipt.

Protagonistii Reactia Divinitdtii Text
poporul focul Dumnezeu 11:1
non-israelitii/ strainii Urgia Dumnezeu 11:4-5; 33
Moise ' implineste dorinta Dumnezeu 11:10-16
Eldad si Medad primirea Duhului Moise 11:26
Aaron si Miriam/ Maria | lepra lui Miriam Moise 12
Poporul pribegia de 40 ani Moise si Aaron 14
Korah, Datan, Abiram | incendiul, inghitirea | Moise si Aaron 16

pamantul
Poporul apa din stanca Moise si Aaron 20:1-13
Poporul serpii veninosi Dumnezeu si Moise | 21:4-9
Poporul spanzurarea Dumnezeu 25
capeteniilor

Tabel 2 — Razvratirile din Cartea Numeri
In tabelul de mai sus se observi ci in perioada pribegiei spre Cannan au avut loc
mai mult conflicte, cu diferiti protagonisti, dar si cu reactii diverse din partea lui
Dumnzeu. Tabelul 2 scoate 1n relief cd autorul a reusit sa includa in lista de rebeli toate
categoriile sociale, care erau 1n Israel la aceea perioada: strdinii, Israel, cdpeteniile-

judecatori, precum si liderii religiosi ai natiunii. In al doilea rand aratd ca reactia lui

¥ Grupul de cuvinte poruncile si legiile ce se repetd in Exod 18 (vv. 16, 20) arata caracterul laic si religios
al judecdtiilor pe care trebuie sa le faca cdpeteniile. (Childs, op. cit., pp.330, 335)

® Daca Israel ar fi fost condus in baza unei legi laice, cum se intimpla azi in majoritatea tarilor, atunci
uciderea unui om care munceste Intr-o anumita zi ar fi fost un abuz, insa 1n aceast caz nu mai putem vorbi
despre asa ceva, ci despre nesupunere fata de Lege si insultd adusa la adresa Divinitdtii. Cu alte cuvinte,
1n acest caz manifestarea dreptatii lui Dumnezeu era obligatorie, deoarece porunca era sd nu se lucreze in
ziua de odina.

19 ¢f. Childs, op. cit., p.325.

" Dennis T. Olson, ,,Numbers”, Interpretation. A Bible commentary for teaching, and preaching, John
Knox Press, Louisville, Kentucky, 1996, pp.60ff.

12 ¢f. David L. Stubbs, Numbers, Brazos theological commentary on the Bible, Brazos Press a division of
Baker Pub. Group, Grand Rapids, Mi, 2009, pp.116, 119.



Dumnezeu la aceste evenimente conflictuale a fost distinctd de la caz la caz. In unele
cazuri pedeapsa fiind moartea, insd in alte cazuri fie avem de a face cu favoruri divine
(Moise, Eldad si Medad), fie avem de a face cu iertare (vezi cazul Aaron)." lar in al
treilea rand se observa ca cele mai multe acte de rebeliune sunt prezentate in cap. 11; nu
mai putin de trei (patru) astfel de Intamplari sunt descrise in acest capitol.

Succesiunea de evenimente descrise in cap. 11 au loc dupa cele petrecute in Exod
18 si dupa plecarea preotului Ietro — socrul lui Moise. Comparativ cu Exod 18, unde
Ietro este promotorul ideii de impartire a sarcinilor judecarii poporului, Num. 11 il are
ca initiator pe Moise. Chiar dacd Israel a fost divizat pe cete, Moise realizeaza ca in
esentd nu s-au schimbat prea multe lucruri in ceea ce priveste perceptia poporului cu
privire la cine conduce. Ba mai mult, cele doua revolte — a poporului si a strdinilor — il
determind pe Moise sd ia atitudine inaintea lui Dumnezeu si sd ceard sustinere 1n actul
de conducere. Desi limbajul folosit de Moise n lamentatia lui este in forta si foarte
dur," Dumnezeu decide sa-i raspunda favorabil la cele doud revendicari — carnea si
ajutanti — printr-un joc de cuvinte."

Analiza textului Num. 11:16-29

Pasajul incepe cu criteriile dupa care au fost alese persoanele ce vor fie prezente la
cort: a) sfetnic/ batran'® si b) cdpetenie/ supreveghetor”. Cu alte cuvinte, barbatii care
urmau a fi trecuti pe lista acestui grup trebuiau sd aibd recunoastere civild/
judecitoreasca si militard din partea triburilor lui Israel. In imediat urmatorul verset ne
este explicatd metoda prin care se va face transferul de ,,impartire a poverilor” — ,,voi

lua din Duhul'® Care este peste tine si-L voi pune peste ei; ei vor purta povara poporului

" Prin varietatea reactiei divinitatii in actele conflictuale se poate intelege ca El judecd/ analizeazi fiecare
eveniment in parte ca fiind un caz unic, tindnd cont de mai multi factori. Aceasta nu inseamna ca in unele
momente El este doar drept, iar in altele este doar plin de clementd/ har. In fiecare dintre cazuri,
mizericordia divina se manifesta alaturi de dreptatea dumnezeiasca.

' ¢f. R. Dennis Cole, Numbers. An Exegetical and Theological Exposition of Holy Scripture, The New
American Commentary, Vol. 3B, B&H Pub. Group, 2000, pp.1871.

"> Cuvantul ruah din vv. 24-35 va fi folosit cu doua semnificatii diferite, in special ca si ilustreze cele
doud acte ale lui Dumnezeu — raspunsul Divinitdtii la cererea lui Moise, precum si la revendicarea
poporului. (Olson, op. cit., p.68)

' Termenul ebraic zaken pe langa sensul lui propriu, de om invérsti, mai are si un sens tehnic, de
persoana cu autoritate. (F. Brown, The Brown-Driver-Briggs Hebrew and English Lexicon: with an
appendix containing the biblical armaic, Hendrickson Publishers, Inc., Fourth Printing — January 1999,
p.278)

"7 Conform dictionarului BDB cuvéntul desemneazi o autoritatea civild sau militard care se ocupa de
organizare, dar si scrib. (Brown, op. cit., p.1009; cf. Asheley, op. cit., p.210, n.34; Dennis, op. cit., p.188)
in acest context termenul nu poate fi tradus cu scrib, cum fac unii comentatori, deoarece scribul in
perioada mozaica nu avea un statut de persoand cu autoritate n si peste triburile israelite.

'8 Traducerile Bibliei in variantele Dumitru Cornilescu, Sfantul Sinod (1988) si Bartolomeu Anania
folosesc litera micd pentru ,,duh” 1dsand posibilitatea de a se interpreta ca aici ar fi vorba despre ,,duhul
lui Moise”. O astfel de intelegere ar veni in contradictie cu contextul si cu manifestarea carismatica a



impreuna cu tine si astfel n-o vei mai purta singur” (Num. 11:17b). Semnificatia acestui
transfer este dubla: a) pe de o parte, Divinitatea depune marturie despre Moise ca este
plin de Duhul sau are Duhul si cd este autorizat, imputernicit, iar pe de altad parte, cad prin
Duhul este capabil sd conducd poporul fara ajutorul nimanui si b) cei saptezeci vor avea
acelasi ,,Duh” ca Moise, deci implicit si autoritatelg, insa pe linie ierarhica® nu vor fi pe
aceeasi treaptd cu Moise sau cu orice alt conducator care i va succeda acestuia. Daca n-
ar fi avut parte de aceeasi autoritate, atunci n-ar fi putut sa-1 substituie Tn anumite cazuri,
ba mai mult, experienta carismaticd de care au avut parte nu si-ar fi implinit rolul,
obiectivul — de a madrturisi ca au aceelasi ,,Duh” asemenea lui Moise si cd sunt
recunoscuti de Dumnezeu in calitate de conducatori peste Israel.

Dupa modul in care este relatat episodul primirii Duhului, in vv. 24-29, am putea
vorbi despre doud scenarii posibile: a) sunt 72 de persoane care au primit Duhul si b)
sunt 70. In continuare vom incerca si analizim, cu argumente pro si contra, fiecare
scenariu.

a) Saptezeci si doua de persoane.”’ In favoarea acestei teorii ar fi vv. 24 si 25
unde este descrisd scena primirii Duhului de citre cei 70. In aceste versete autorul
mentioneaza explicit ci Moise vine cu cei alesi la cort”” si ii aseazd in jurul® lui ,A
adunat saptezeci de batrani din popor si i-a pus sa stea de jur imprejurul Cortului. Apoi

Domnul S-a cobordt in nor, i-a vorbit lui Moise, a luat din Duhul Care era peste el si L-

celor saptezeci. (Pentru mai multe detalii cu privire la sensul cuvantului ruah in general, si Num 11, In
particular, a se vedea John Tipei, Duhul Sfdnt: o teologie biblicd din perspectiva penticostald, Ed.
Metanonia, Oradea, 2003; cf. Martin Noth, Numbers, The Old Testament Library, trad. by James D.
Martin, SCM Press, 1968, p.87; Ashley, op. cit., p.211; James D. G. Dunn, ,,The Lord, the Giver of Life:
The Gift of the Spirit both Life-giving and Empowering” in eds. Howard Marshall, Volker Rabens and
Cornelis Bennema, The Spirit and Christ in the New Testament and Christian theology: essays in honor
of Max Turner, Wm. B. Eerdmans Pub. Co., Grand Rapids, Mi, 2012, pp.3ff.)

' Cole mentioneazi ci acest transfer al Duhului prin Moise, pe de o parte, nu diminueazi Duhul care
exista deja In el, iar pe de alta parte, liderii devin o extensie a autoritatii pe care o avea Moise din partea
Domnului. (Cole, op. cit., p.192)

2 Presupunem ci profesorul Tipei se referea la ierarhie, atunci cand a explicat rolul prepozitiei ,.din” ca
sugerand ci ei impartisesc acelasi Duh ca Moise, dar nu aceeasi autoriate. (Tipei, op. cit., p.105.) In caz
contrar el ar fi in opozitie cu majoritatea comentatorilor, precum si cu textul biblic care ne vorbeste
despre cei saptezeci ca fiind ajutoarele lui Moise in actul de conducere. (cf. Stubbs, op. cit., p.120)
Milgrom afima ca expresia voi vorbi cu tine (v.17) arata clar cd Moise va continua sa fie mediatorul,
intermediarul si dupd evenimentul impadrtirii poverilor. (Jacob Milgrom, Commentary on Numbers, The
JPSTorah Commentary, The Jewish Publication Society, Philadelphia, New York, 1990, p.86)

! McNeile face o distinctie intre cei 70 si cei doi care erau in tabara (A. H. McNelile, The Book of
Numbers, Cambridge: at the University Press, 1911, p.62; cf. Noth, op. cit., p.90; ).

*2 Opiniile sunt diferite in privinta locatiei acestui cort. Unii considerd ca era in tabiri, referindu-se la
Tabernacul, iar altii considera ca era in afara taberei, referindu-se fie la Taberancul fie la cortul lui Moise.
 Majoritatea comentatorilor considera ci verbul sbb descrie aici o pozitie de semicerc si nu de cer, la fel
cum o face in Num. 21:4, unde se prezintd ocolirea edomitiilor. (cf. C.F. Keil, Delitzsch, Comentario al
Texto Hebreo del Antiguo Testamento. Pentateuco e Historicos, traducido y adaptado al castillano por Ivo
Tamm, Editorial Clie, Barcelona, 2008, p.401; cf. p.64)



a pus peste batrani”. In versetul urmator mai apar in sceni incd doud personaje, despre
care aflam ca ar fi fost inscrisi pe listd. Dacd v.24b prezintd realitatea exacta, adica
Moise s-a prezentat cu 70 de capetenii la cort, atunci Inseamna ca numadrul total al celor
care au parte de primirea Duhului este 72 si nu 70. In favoarea acestui numdr ar putea fi
adusa si reactia lui Iosua la aflarea vestii ca doi dintre cei care erau Inscrisi pe listd, dar
care nu s-au prezentat la cort, profetesc in tabara.

Un alt argument vine din traditia iudaici. Jacob Milgrom® in cartea sa,
Commentary on Numbers, urmand o explicatie speculativa scrie:

Unii spuneau: ei (adica numele lor) au ramas in urna. Pentru ca atunci
cand Sfantul, Binecuvantat sa fie El, i-a cerut lui Moise sa-I aduca 70 dintre
batranii lui Israel, Moise s-a intrebat: ,,Cum voi face? Daca voi alege 5
(pentru fiecare trib) atunci nu va fi cum a dorit. Dacd, pe de alta parte, voi
alege 6 din unele triburi si 5 din celelalte triburi, atunci voi provoca gelozie
(neintelegeri) intre ele. Ce voi face?” A ales cdte 6 oameni (din fiecare
semintie) si a adus 72 de tablite, pe 70 dintre ele a scris cuvantul ,,batran”
lasand ultimele doua nescrise. Le-a pus pe toate in urna si dupa ce le-a
amestecat i-a chemat spundndu-le: , Veniti si va alegeti o tablita”.
Fiecaruia care tragea o tablita cu numele batran ii spunea: , Cerul te-a
ales”, iar celor care alegeau tablitele nescrise le spunea: ,,Cerul nu te-a
ales, ce pot face eu?”

Aceasta traditie vine sd infirme supozitia ca Eldad si Medad ar fi niste rebeli,
sustinand, chiar, ca neiesind la sorti au fost nevoiti sa revind in mijlocul poporului.
Critica ce i se poate aduce acestei traditii este legata chiar de sort. De ce Dumnezeu a
decis sd mareascd numarul celor alesi sd primeasca Duhul, daca El a porunci cat de
mare sd fie grupul? Sau Dumnezeirea nu stia ca numarul 70 nu se divide exact cu 12 si a
revenit asupra acestui detaliu dupd aceea? Putem vorbi aici de faptul cd Divinitatea s-ar
fi razgandit? Dacd ar fi existat cel mai mic sentiment ca YHWH si-ar fi schimbat
alegerea, atunci autorul ar fi mentionat acest detaliu (i.e. Gen. 6:8; Ex. 32:14), Tnsd cum
scriitorul a intentionat sd ne anunte doar un singur aspect — erau Inscrisi pe listd —
semnifica ca acest element este foarte important Tn economia naratiunii. Ba mai mult, ca

nu putem vorbi despre o modificare de plan la Dumnezeu in acest caz.

* Milgrom citat de Dale A. Brueggemann in Numbers, p.292 (gen. ed. Philip W. Comfort, Leviticus,
Numbers, Deuteronomy, Cornerstone Biblical Comentary vol 2., Tyndel House Pub., 2008); cf. Milgrom,
op. cit, p.90.



Stubbs® la aceastd temi aduce in discutie evenimentul descris in Luca 10:1-7,
unde unele manuscrise mentioneaza ca sunt saptezeci, iar alte saptezeci si doud de
persoane pe care Mantuitorul le-a rinduit a merge Tnaintea Lui, ca un posibil text paralel
al incertitudinii numarului. Precum si replica pe care Domnul Isus o da ucenicilor care
spun ca au intalnit o persoana ce scotea demoni in Numele Lui: Nu-[ opriti, pentru ca
cel care nu este impotriva voastra este de partea voastra (Lc 9:49-50).

Contra argumentul la aceasta teorie ar fi ca primele doua versete prezinta cadrul
general, iar vv.26-29 descriu un eveniment particular ce a avut loc la aceasta ceremonie.
Acest scenariu il mai regdsim o datd in Num 11, chiar la inceput. Versetele 4-10
zugravesc un eveniment de razvratire al poporului la adresa lui Moise si al lui
Dumnezeu. Naratorul 1n loc sd relateze modul cum s-a manifestat mania Domnului, asa
cum o face in v.1, deschide o paranteza pentru a explica v.10, unde ne dezvaluie ca
Dumnezeu S-a maniat pe popor, dupa care Incepand cu v.31 isi va continua naratiunea.

b) Saptezeci de persoane. In principiu, aceastd varianti este cea mai acceptati de
toatd lumea. Un prim argument ar fi ca vv. 24-25 descriu cadrul general, iar urmatoarele
versete vin a prezenta un incident ce s-a petrecut In momentul ceremoniei de ,,impartire
a poverilor”. Si anume, cd doud persoane ce erau pe lista®® au ,,primit Duhul” in altd
locatie, adica in tabard si nu la cort. Un al argument este dat de modul in care scriitorul
prezinta capp. 11 si 12. Sirul de evenimente conflictuale pe care naratorul le descrie in
aceste doua capitole lasd posibilitatea de a se vedea, de a se intelege in atitudinea lui
Eldad si Medad un act de rebeliune®’. Cu alte cuvinte, cei doi lideri, desi erau inscrisi pe
lista lui Moise, resping invitatia de a participa la aceastd reuniune si preferda sa ramana
in tabara.

Dialogul dintre Moise si ucenicul sau, la randu-i, poate fi interpretat ca un
argument in favoarea acestui scenariu. losua cere ca cei doi sa fie pedepsiti de o forma

sau alta, pentru cel putin doua capete de acuzare 1) refuzul de a participa la ceremonie si

% Stubbs, op. cit,, pp.120 n.9, 121.

% Ashely considerd ci cel mai bine ar fi si intelegem prin exprsia ,.erau inscrisi pe listd” ca avind
semificatia ,,de unul dintre cei saptezeci” (Ashely, op, cit., p. 213; Cole, op.cit., p.194). Milgrom scrie ca
expresia ba-ketuvim este identica, sinonimica cu mispar shemot (Num 1:2), adica lista de nume, ceea ce
fnseamnad ca erau inscrisi pe lista batranilor. (Milgom, op. cit., p.90)

7 Faptul ca cei doi fac parte dintre capeteniile lui Israel si au fost alesi dupa criteriul descris in Ex 18 i-a
facut pe cei mai multi comentatorilor sa apeleze la o expresie ambigud atunci cdnd au explicat
neprezentarea celor doi de la cort. Daca in aceasta situatie cei doi au refuzat sa asculte de porunca lui
Moise, fie sub forma de ignorare, fie prin crearea unei opozitii, in contextul de atunci si acolo, este un act
de razvratire la adresa autoritatilor. Astdzi un asemenea act n-ar mai fi considerat rebeliune, ci mai
degraba un drept democratic prin care aleg in mod deliberat daca doresc sau nu sa fiu parte dintr-un
sistem.



2) faptul ca au profetit In mijlocul poporului, fard ca acest lucru sd aiba loc prin
mijlocirea sau prin medierea omului lui Dumnezeu.” Moise nu aproba sugestia propusa
de catre ucenic. Atitudinea lui ascunde, 1nsa, cel putin doud aspecte : a. faptul cd a fost
surprins, la fel ca apostolul Petru in casa lui Corneliu (Fapte 9), de reactia Divinitétii,
Care a oferit Duhul Sau Cel Sfant tuturor persoanelor care erau inscrise pe listd, chiar si
celor care n-au dorit sd se prezinte la cort, adici Dumnezeu in loc sd-i pedepseasca
pentru un act de razvratire le da har si b. teama de a se atinge de doi lideri prin care
Duhul s-a manifestat prin darul de profetie, chiar daca raspunsul este unul intelept si nu
lasd a se intrevedea acest fapt.”’

Concluzionand la cele de mai spus putem afirma ca indiferent daca au fost 70 sau
72 de batrani istoria lui Eldad si Medad joaca un rol important atat in economia textului,
cat si in a intelege implicatiile pneumatologice ale textului. Lipsa acestui episod ar fi
facut ca raspunsul-speranta, pe care Moise 1l oferd tanarului sau slujitor, sd nu fi ajuns
pana la noi. Replica este plina de semnificatii si implicatii pneumatologice.

Numeri 11:26-29 ca pre-eveniment al revarsarii Duhului

In continuare vom fincerca si abordim textul din Num 11 pornind de la doui
perspective: 1) ceremonia de Tmpartire a sarcinilor si 2) raspunsul pe care Moise il ofera
lui Tosua cu privire la evenimentul petrecut in mijlocul poporului cu Eldad si Medad.
Am ales In mod intentionat a trata separat cele doua pentru a putea evidentia implicatiile
pneumatologice al fiecarui act 1n sine.

1) Ceremonia de primire a sarcinilor. O particularitate a Bibliei este data de

. . . 0 .. .. 31 .
repetitia evenimentelor-tematice®® sau a scenariilor similare®’. Aceste evenimente-
tematice repetative le regasim atat intr-un testament/ legamant, cat si in celalalt.
Evangheliile reproduc foarte multe din scenariile, pe care le regasim in cartile istorice

din Vechiul Testament. De exemplu, multe dintre miracolele facute de Elisei se

% Ashley scrie ci Tosua vede prin aceastd actiune neautorizati un atac la adresa statutului lui Moise.
(Ashley, op. cit., p.215)

» Comparativ cu multi alti slujitori ai lui Dumnezeu, Moise nu intotdeauna isi manifesta explicit
sentimentele interioare. Insa din relatirile pe care le descoperim scrise despre el putem afirma ci era un
om cu foarte mari retineri si cu multe temeri. Poate din cauza acestor lucruri temperamentul lui devine
unul linistit, fdcAndu-1 pe narator sd remarce cd era ,,mai bland (umil, smerit) decat orice om de pe fata
pamantului” (Num. 12:3)

% Prin repetitia evenimentelor-tematice intelegem repetarea unor evenimente doar din pespectiva temei si
nu in cele mai mici detalii. De exemplu, un astfel de eveniment-tema este ,,despartirea apei” pe care-l
regasim in Exod 14:21ff si losua 3:17ff; compara 1Rg 17:10ff si 2Rg 4:1-7; 1Rg 17:17ff si 2Rg 4:32ff.

' In opinia lui Thomas Brodie actiuniile/ scenariile similare pot fi un indiciu initial in a realiza o
dependenta intre scriitori, la fel ca si temele similare, oportunitati sau indicii esentiale. (Thomas L.
Brodie, Genesis as Dialogue. A Literary, Historical, and Theological Commentary, Oxford University
Press, New York, 2001, pp.428f)



regasesc, ca o repetitie a evenimentului dar la o altda scard, nivel, si la Mantuitorul.*

Daca ar trebui sa interpretdim afirmatia lui Cristos cd ,,S& nu credeti ca am venit sa
anulez Legea sau Profetii33! Nu am venit sa anulez, ci sa implinesc34” (Mt 5:17) din
perspectiva temelor/ actiunilor similare, atunci am putea spune cd viata Mantuitorului
adund evenimente din viata profetilor vechi-testamentari — repetand aproximativ toate
miracolele, pe care ei le-au savarsit in timpul vietii lor — creand astfel o si mai stransa
legatura intre cele doud Testamente 1n viata si In persoana Lui.

Mergand pe aceeasi linie, dar de asta datd aplicata la subiectul nostru, am putea
vorbi despre o legiturd de fond intre Num 11:16-17, 24b-25 si Fapte 1-2. In continuare

vom prezenta o paraleld intre textului din Numeri si cel din Fapte.

Num 11:16-17, 24b-25 Fapte 1-2
Anuntul v.17 — oferirea Duhului 1:8 — oferirea Duhului
Numarul v.24b - saptezeci 1:15 — o sutd douazeci
Reuniunea v.24c¢ — la cortul Intalnirii 1:13; 2:2b —1n casa
Evenimentul v.24c — impartirea poverilor 1:14 — rugaciune
Teofania v.25a —in nor 2:2-3 —1in vant si in foc
Primirea Duhului | v.25¢ 2:4a>
Manifestarea v.25¢ — profetia 2:4b — xenolalia™

Tabel 4 — Un paralelism intre Num 11 si Fapte 1-2

32 Elisei face fierul securei si pluteasca (2Rg 6:6), iar Domnul Isus pe Petru (Mt 14:26-29), Elisei readuce
la viatd pe fiul sunamitei (2Rg. 4:34,35), Mantuitorul pe fiica lui Iair (Lc 8:50-55), amandoi inmultesc
paini (2Rg 4:42-44; Mt 14:17-21), vindeca un lepros (2Rg 5; Mt. 8:2-3), vindecarea de orbire (2Rg 6:18-
21; Mt. 9:28-30), mortul care ,,atinge” oasele profetului invie (2Rg 13:21,22), Cristos il invie pe Lazar
(In. 11).

3 Expresia ,,Legea si Profetii” era folositd de citre iudeii primului secol cu sensul de toatd Scriptura sau
ca o descriere generald a ceea ce noi numim Vechiul Testament sau Legamant. (R. T. France, The Gospel
accordin to Matthew: an introduction and commentary, The Tyndale New Testament commentaries,
Wm. B. Eerdmans Pub. Co., Grand Rapids, Mi, 1985, p.114)

3 Cuvantul plerosai (a Tmplini) are o multitudine de sensuri: a) de ascultare, de Tmplinire; b) de
evidentiere a sensului deplin; c) pentru a completa prin oferirea descoperirii voi lui Dumnezeu pe care
Vechiul Testament o prezinta (France, op. cit., pp.113-114). Douglas Hare scrie c acest cuvant ar putea
avea si un alt sens, si anume, cel de ,,confirmare” sau ,,dovedire”. in favoarea acestei traduceri el aduce
traducerea LXX a textului din 1Rg 1:14, unde este folosit cuvantul pleroo. (Douglas R.A. Hare, Matthew,
Interpretation, a Bible commentary for teaching and preaching, Westminster John Knox Press, Louisville,
Kentucky, 2009, p.47.)

% Prof. Bruce identifica v.25 din Num. 11 ca fiind ca cel din Fapte 2:4. (Frederick Fyvie Bruce, The Acts

of Apostoles: the Greek text with introduction and commentary, 3rd. rev. and enl. ed, Wm. B. Eermans
pub. Co., Grand Rapids, Mi. 1990, p.114)

%% Desi manuscrisul grecesc foloseste termenul glosolalia (limbi necunoscute, unde nici vorbitorul si nici
auditoriul nu inteleg ce se spune) totusi Tn acest context s-ar indica folosirea cuvantului xenolalia (limbi
reale, cunoscute, unde vorbitorul nu Tntelege ce spune, pe cand auditoriul da), pentru a se face distinctia
intre vorbirea din Fapte 2 si cea despre care apostolul Pavel vorbeste in 1 Cor. 13:1. Intrucat in celelealte
texte din Fapte (10:46; 19:6) si 1 Cor (12:10; 13:1; 14) nu se mentioneaza explicit ce fel de vorbire s-a
folosit nu putem folosi termenul xenolalia. cf. Clint Tibbs, Religious Experience of the Pneuma:
Comunication with Spirit World in 1 Corinthians 12 and 14, Mohr Siebeck, Tubingen, Germany, 2007,
p-40. Gerald Hovenden, Speaking in Tongues. The New Testament Evidence in Context, Sheffield
Academic Press, 2002, p.62.



In fiecare dintre cele doud cazuri scriitorii doresc si ne anunte anumite
particularitati legate de evenimentele pe care le prezintd. Astfel cd, in ambele pasaje se
poate observa, ca element introductiv, anuntul divinitatii. Atat in Numeri, cat si in Fapte
Dumnezeu isi anunta slujitorii cu privire la ceea ce urmeaza a face. In Cartea Numeri
Dumnezeirea va da Duhul celor saptezeci de ,,batrani” cu scopul de a-i face partasi cu
Moise in actul de conducere. In acest context primirea Duhului are si o valoare sociala,
nu numai religioasd, si anume trasmiterea din partea Divinitatii a unui mesaj cdtre
societatea israelita. In urma acestui eveniment cei saptezeci sunt autorizati si confirmati
ca lideri ai poporului din partea lui Dumnezeu. In Fapte 1:8, Voi insd veti primi putere’’
atunci cand va veni Duhul Sfant peste voi si-Mi veti fi martori, aflam ca unul dintre
obiectivele pentru care ucenicii vor primi Duhul Sfant este statutul de martor al lui
Cristos. Cuvintele cheie in acest verset sunt putere si martor. Dacad prin putere vom
vedea forfa supranaturald®® care ne va anima in a deveni martori, atunci accentul in
acest verset va fi pe cuvantul putere39 nu pe martor. Daca prin putere vom intelege
confirmare, acreditare4o, autorizare atunci accentul va cddea pe cuvantul martor*’. Noi
considerdm ca sensul termenului putere este atdt de confirmare, autorizare, cat si de
fortd supranaturala. Sustinem acest dublu sens** al cuvantului pornind de la semnificatia
pe care teologul ortodox Pelikan a oferit-o termenului martor — purtator de marturie —
coroborat cu textul marcan 16:17ff", precum si cu istoria apostolilor prezentatd de
Luca. Cu alte cuvinte, nu poti fi un purtator de marturie daca nu esti acreditat, confirmat
si dacd nu ai o fortd supranaturald care demonstreaza acest fapt, altfel vei cddea In
derizoriu la fel cum s-a intamplat cu cei sapte fii ai lui Sceva (Fapte 19:13-20). Un alt

argument este dat de expresia ,,imi veti fi martori” sau ,,imi veti deveni martori”.

7' D. Cornilescu traduce cu ,,0 putere” fapt care creeazi doud piste pe care in esentd scriitorul n-a
intentionat a le afirma: a. puterea Duhului este una dintre celelalte puteri si b. accentul cade pe cuvantul
putere si nu pe martor, pe cand obiectivul autorului este chiar invers. Puterea este modalidatea sau
mijlocul prin care ucenicii vor putea deveni martori 1n toatd lumea. Traducerea Sinodald va folosi verbul
a lua in loc de a primi. in aceasta situatie lucrurile se schimba radical. Discipolii nu vor mai avea un rol
pasiv, ci un rol activ in ceea ce priveste primirea Duhului, lucru care este in contradictie cu textul lucan.

* Interpretarea lui F.F. Bruce al cuvantului dynamis. (Bruce, op. cit., p.103.)

% Tn acest caz se va vorbi despre Duhul Sfint ca si Duhul carismatic sau Duhul profetic, dupa cum se
exprima James Dunn (James D. G. Dunn, op. cit., p.1)

“0 Jurgen Roloff, Hechos de los Apéstoles, Ediciones Cristiandad, Madrid, 1984 p. 49.

*! Jaroskav Pelikan scrie ca termenul “martor” are o dubla semnificatie aici de purtitor de marturie sau cei
care depun marturie (2:31) si de martor ocular. (Jaroskav Pelikan, Acts, Brazos theological commentary
on Bible, Brazos Press, Grand Rapids, Mi, 2005, p.41)

*> Dunn spune ci ambele lucriri — sotoreologicul si carismaticul — sunt ale Duhului si ele n-ar trebui

separate, divizate. (Dunn, op. cit., pp.2, 6.)
* Desi critica textuald pune sub semnul intrebdrii autencitatea acestui pasaj marcan, totusi relatirile din
Cartea Faptelor Apostolilor parca vin sa confirme si sa sustina aceste versete.



Inevitabil aceastd expresie cuprinde in ea atét aspectul ontologic cét si cel functional. in
primul rand, cuvantul ,,martor” desemneaza o pozitie sau un statut, pe care un om o va
dobandi, castiga atunci cAnd Duhul va veni peste el. In al doilea rdnd, un martor este
obligat sa afirme ceea ce cunoaste despre un eveniment dat n baza statului pe care-1 are
deja, acela de purtator de marturie.

In ambele pasaje autorii ne mentioneazi prezenta divinitatii la eveniment prin
teofanii si prin profetie/ xenolalie. In Numeri Dumnezeu se prezinti la cort in nor si
raspunde poporului prin vant, pe cand in Fapte se descopera in vant, al carui sunet il
aude si poporul, si in limbile de foc**. Jocul de cuvinte in jurul lui ruah/ pneuma are un
rol foarte important in economia celor doud texte. Pe de o parte, avem de a face cu o
teofanie descrisa prin cuvantul vant, pe de cealaltd parte, avem a face cu Tnsusi Duhul
lui Dumnezeu, care vine in interiorul persoanelor si se manifesti*’ prin profetie (Num.
11) si xenolalie (Fapte 2).

Pe scurt, privind la cele doua texte putem vorbi despre o paradigma: anuntul,
teofania, primirea Duhului si manifestarea Duhului.

2) Implicatiile primirii Duhului de catre Eldad si Medad. Episodul primirii

Duhului de catre Eldad si Medad n-ar avea foarte mare valoare fara scena 1n care este
descrisd conversatia dintre Moise si losua. Oarecum acest schimb de cuvinte vine a
scoate in relief implicatiile futuriste al evenimentului. O primd implicatie a episodului
Eldad si Medad este ca Dumnezeu da Duhul Sau cel Sfant cui si cand doreste fard ca
cineva si se poatd opune.*® O altd implicatie e datd de ceea ce se numeste succesiune.
Faptul cd Duhul n-a venit prin mijlocirea, prin autoritatea lui Moise putem vorbi despre
o rupere in interiorul lui Israel. Divinitatea a creat, prin acest exemplul, o posibila
interpretare Tn ceea ce priveste continuitatea in slujba. Cu alte cuvinte, cel care decide

modalitatea prin care un om intrd in planurile lui Dumnezeu este vointa Divind si

* Roloff considera ci Luca apeleazi la teofania vetero-testamentara din Exod 19, insi fara a intentiona sa
creeze vreo legdturd clard Intre evenimentul rusalilor cu cel de la Sinai, doar cd mentioneaza un posibil
paralelism intre limba si foc (Fapte 2) si Lege si foc (Ex 19). (Roloff, op. cit., pp.70f)

* Roloff atrage atentia cd in Fapte 2:3b avem o problema filologica, si anume trecerea de la plural la
singular a verbului. Pentru a demonstra cine este subiectul in aceasta propozitie el creaza un paralelism
progresiv intre vv.2-3 — fenomenul acustic//fenomenul vizual//sigiliul manifestarii personale al lui
Dumnezeu. (Roloff, op. cit., p.71)

46 ¢f. Noth, op. cit., p.90.



nicidecum ierarhia succesorald,*’ pe care omul o invoca de cele mai multe ori pentru a-
si sustine si demonstra punctul de vedere.

O a treia implicatie vine din raspunsul-sperantd/dorinta*® al lui Moise la cererea
tanarului losua, de a-i opri pe cei doi lideri — Eldad si Medad. Raspunsul 1n sine poate fi
vazut pe de o parte, ca o dorintd, iar pe de altd parte, ca o profet,:ie49 la fel cum este vazut
sfatul marelui preot Caiafa atunci cand vorbeste despre moartea Domnului Isus Cristos
(In 11:50-51). Raspunsul-dorintd al lui Moise include doua elemente foarte importante:
porfetia, ca manifestare a Duhului, si primirea Duhului, ca o confirmare a Duhului.
Moise era constient cad un profet, care n-are Duhul este un profet mincinos, pe cand unul
care are Duhul este confirmat de acesta, iar lumea il recunoaste. Asa cum s-a intdmplat
cu Eldad si Medad in tabard. Daca Moise n-ar fi recunoscut sursa manifestarii — adica
Duhul —, atunci ar fi ascultat de Iosua si nu l-ar fi Infruntat. Reactia lui Moise arata ca el
nu se poate opune voi lui Dumnezeu, ci dimpotrivd, nu numai cd o accepta, dar o si
doreste pentru ntreg poporul.

Peste sute de ani raspunsul lui Moise va fi reluat de catre profetul Ioel in oracolul
sau, dar de aceasta data in calitate de promisiunesoz Dupa aceea, voi turna Duhul Meu
peste orice faptura. Fiii §i fiicele voastre vor profetii, batranii vogstri vor visa visuri, iar
tinerii vogstri vor avea viziuni! Chiar §i peste slujitori si slujitoare voi turna din Duhul
Meu in acele zile (Ioel 2:28-29 [MT 3:1-2]). Aceasta re-editare a sperantei mozaice vine
sd arate ca planul lui Dumnezeu pentru poporul sdu era ca el sa aiba parte de cele doua
lucrari ale Duhului — soteriologica si carismaticd —, chiar daca profetul avea in minte
mai degraba puterea Iui YHWH.”' Folosirea verbului spk (a turna, a revirsa) ca

ilustratie, pe de o parte, va face legatura cu 2:23, iar pe de altd parte, va creiona

7 Una dintre polemici dintre bisericile traditionale si cele evanghelice vine pe tema succesiunii
apostolice. Evanghelicii sunt acuzati ca preotia lor nu este apostolicd pentru cd nu vine pe filiera clasicd a
hirotonisirii. Textul din Num 11 coroborat cu cel din Mc. 9:38-40 si Lc. 9:49f lasa posibilitatea de
interpretare cd succesiunea apostolicd nu este datd doar de continuitatea hirotoniei, ci se poate intra n
aceastd linie si pe alta cale.

* Cole, op. cit., p.195.
* Cuvantul profetie este un cuvant polisemantic. El semnificd trasmiterea mesajului lui Dumnezeu prin

revelatie divina, dar si de interpretare. (Pentru mai multe detalii si definitii ale cuvantului profefie vezi
lucrarea lui Silviu Tatu, Profetismul israeli in documentele biblice: intre fals §i autenitc, editia a II-a
reviziuitd, ed. Casa Cartii, Oradea, 2008, pp.5-6.)

0 John Barton, Joel and Obadia, first edition, Westminster John Knox Press, Louisville, Kentucky, 2001,
p.-92.

>! Barton identificd dou efecte posibile ale acestei profetii: a) trasformarea trupurilor moarte in fiinge vii
— soteriologicul (cf. Gen si Ez. 37) si b) puterea lui — carismaticul. (Barton, op. cit., pp.94-5.)



disponibilitatea si abundenta Duhului pentru intreg Israelul.”® Utilizarea unor expresii
(proorocii, vor visa vise, vor avea vedenii) care, oarecum, descriu acelasi oficiu® —
profetul — poate semnifica atat o descoperire directa de la Dumnezeu*, cat si 0 noud era
a revelat,:iei55 . Un alt aspect foarte important sunt cuvintele ,,robi/ sclavi/ servitori” si

 ar trebui si includi

,foabe/ sclave/ servitoare”, care, In opinia lui Kaiser Jr.,5
Neamurile (non-evrei) in cadrul profetiei. In concluzie, promisiunea este universald
mergand pe doud planuri: a) unul social: Duhul se adreseaza tuturor paturilor sociale (cf.
Gal. 3:28) si b) unul spiritual: descoperirea lui Dumnezeu prin Duhul fiecarei persoane
care are Duhul.

Implinirea visului, dorintei lui Moise se va materializa®’, citeva sute de ani dupa
profetia lui Ioel, in prima faza in ziua Cincizecimii’® (Fapte 2:1-21) cand Duhul lui
Dumnezeu S-a coborat peste cei 120 de ucenici, continudnd cu evenimentele din
Samaria (Fapte 8:14-17), din casa lui Corneliu (Fapte 10), precum si din Efes (Fapte
19)”.

Privind la cele scrise mai sus se observa existenta a foarte multe puncte comune
intre evenimentul descris Tm Num 11 si cel prezentat in Fapte 2, elemente care ne
conduc inevitabil spre concluzia ca in fiecare caz in parte putem vorbi despre o primire
a Duhului, precum si o manifestare carismaticd a Duhului. Diferentele dintre cele doua
texte sunt date de catre rolul fiecarui eveniment. In Num. 11 scopul este autorizarea si
imputernicirea ca lideri carismatici a celor saptezeci (saptezeci si doi), crednd o

paradigma® pentru liderii care vor urma®' si combinand institutia cu carisma si oficiul

> Thomas J. Finley, Joel, Amos and Obadiah: An Exegetical Commentary, Biblical Studies Press, 2003,
p.69.

>3 Vezi Tatu, op. cit.

>* Walter Price citat de Finley in Finley, op. cit., p.70.

> Idem.

% Walter Kaiser, Jr. citat de Finley (Ibidem).

7 Stubbs, op. cit., p.210, n.10.

% Cole scrie ca procesul de primire a Duhului Sfint, precum si raspunsul celor saptezeci creeazi o
paradigma a lucrarii lui Dumnezeu cu privire la revarsarea Duhului petrecutd in ziua Cincizecimii peste
ucenici. (Cole, op. cit., p.193)

*® Chiar daci evenimentele din Samaria si cele din Efes se realizeaza prin mijlocirea apostolilor, le-am
inclus n acesta linie, intrucat profetia lui Ioel includea atat paturile sociale cit si etniile.

% Tipei, op. cit., p.86.

o1 Ashley scrie ci in perioada judecitorilor si a monarhiei timpurii era ceva comun ca ménifestarile
supranaturale (inclusiv profetia) sa fie rezultatul Duhului Sfant/ Duhului lui Dumnezeu. (Ashley, op. cit.,
p.211)



cu Vocat,:ia,62 pe cand in Fapte 2 telosul evenimentului era crearea unui popor al lui
Dumnezeu prin si in Duhul Sfant, care sa fie purtator de marturie in lume.

Concluzii

Evenimentul descris Tn Num 11 este unul din textele cele mai importante in ceea
ce priveste pneumatologia vechi-testamentara, atat pentru descrierea coborarii Duhului
Stant peste cei saptezeci (saptezeci si doi) ca pre-eveniment al Cincizecimii crestine, cat
si pentru importanta carismei in viata liderilor, conducitorilor. Insa pe langa cele doua
aspecte — primirea si manifestarea Duhului — se poate observa importanta vointei Divine
in a alege cui dd Duhul. Daca in Noul Testament este implicata si vointa umand care
poate cere Duhul lui Dumnezeu (cf. Lc. 11:13), in Vechiul Testament Dumnezeirea era
Cea Care decidea si alegea cine va fi beneficiarul acestui har, vointa omului reducandu-
se spre zero. Eldad si Medad sunt cele mai bune exemple ale deciziei Divinitatii.
Indiferent, care a fost motivul ne-prezentdrii lor la cort, impreund cu ceilalti, totusi
YHWH a decis ca si el trebuie sa fie beneficiari ai Duhului.

Un alt aspect este legat de beneficiar. De obicei, el era o persoand pe care
Dumnezeu o alegea pentru o lucrare speciald. in era crestind beneficiarul, are un sens
mult mai larg, devine fiecare credincios in parte, deoarece fiecare crestin are un mandat
de implinit — purtator de marturie —, care nu poate fi dus la bun sfarsit fara Duhul, cu

cele doud lucrari ale lui — soteoriologica si carismatica.

62 Noth, op. cit., p.87.



